Ziya Gokalp, “insani mesut edecek yegane hayat aile hayatidir; yeryizandn
cenneti aile ocadidir" derken, Tuark toplum yapisinin merkezine aileyi
yerlestirir. Gokalp'in disuncesinde aile, milletin en kigik ama en gicli
birimidir. Cankd millet, fertlerin degil, ailelerin birliginden dogar. Kltar, dil ve
degerler de bu ocakta sekillenir.

Tark kaltdrande aile, sevginin, inancin ve ahldkin kok saldigi kutsal bir
mekandir. Bu g¢alisma, 0 mekanin derin anlamlarini ¢gézimlemeye ¢alisan
akademik bir emegin arGnadar. Tark ailesinin tarihsel geligimini, kultarel
suarekliligini ve toplumsal dedisim surecini disiplinler arasi bir yaklasimla ele
almaktadir. Ailenin gelenekten ginimize uzanan donisumuani batancal bir
bakig agislyla ortaya koymaktadir. Tark kalttrinde “aile” kavramini anlamak
isteyen arastirmacilar, ogrenciler ve kaltdr meraklilari igin 6nemli bir
bagvuru kaynad niteligindedir.
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KAZAK DESTANLARINDA AIiLE

Abdurrahim Yildiz*

Toplumlarin  tarihsel siirekliligini saglayan en o6nemli
unsurlardan biri kuskusuz aile kurumudur. Aile; yalnizca bireylerin
yetistigi bir ortam degil, ayn1 zamanda toplumsal degerlerin, inanclarin,
geleneklerin ve dilin kusaktan kusaga aktarildig bir kiiltiirel yapidir. “dile
ve ev kavrami, biitiin Tiirk topluluklarinda soylarinin devamini saglayan,
devletin temelini olusturan yapi ve cocuklarin biiyiitiiliip egitildikleri
toplumsal kurumdur” (Cetin, 2018: 1103). Bu nedenle aile, her toplumun
bireysel ve kolektif kimliginin insasinda temel rol oynamaktadir.

Toplumlarin varligini siirdiirebilmesi ve kiltiirel siirekliligini
koruyabilmesi, bliyiik 6lciide aile kurumunun islevselligine baghdir. Aile,
yalnizca bireylerin yetistigi bir sosyal ortam degil; ayni zamanda
degerlerin, inanclarin, geleneklerin ve dilin kusaktan kusaga aktarildigi
temel bir kiiltiirel yapidir. Bu nedenle aile, her toplumun hem bireysel
hem de kolektif kimliginin insasinda belirleyici bir rol tstlenmektedir
(Kagitgibasi, 2010:167).

Tarihsel siirecte Tilirk toplumlarinda aile, toplumsal yapinin temel
tasi ve devletin en kiiciik birimi olarak kabul edilmistir. Eski Tiirklerde
aile, ataerkil bir nitelik tasimakla birlikte, dayanisma, karsilikli saygi ve
toplumsal sorumluluk ilkeleri tizerine kurulmustur. Eski Ttrk aile yapis1
hem ekonomik hem de kiiltiirel islevleriyle milletin en kii¢lik yap1 tasi
konumundadir. Orhun Yazitlari’'nda yer alan ifadeler, aile kurumunun
Tirk toplumsal hayatindaki koklii yerini agik bicimde yansitmaktadir. Bu
yazitlarda “iI” (devlet) kavraminin “ogus” (aile) temeline dayandig

* Ogr. Gor., Sakarya Uygulamal Bilimler Universitesi. E-posta: ayildiz@subu.edu.tr,
ORCID: 0000-0002-4013-4623
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gorilir (Kafesoglu, 1984: 220). Benzer bicimde ev aileyi birlestiren
yerdir ve mukaddestir (Ogel, 2022: 6). Tiirk aile yapis1 hem hukuki hem
de ahlaki temeller iizerinde sekillenen bir sosyal yapi olarak tarih
boyunca yalnizca bireylerin yetistigi bir cevre degil, aym zamanda
kiltiirel kimligin, toplumsal degerlerin ve devlet bilincinin yeniden
tiretildigi bir kurum olmustur.

Bu durum, o6zellikle sozli kiiltiirle sekillenmis toplumlarda ¢ok
daha belirgin bir sekilde kendini gostermektedir. Zira soézli kiltir
trlnleri, aile yapisinin sadece toplumsal bir yapi olarak degil, ayni
zamanda kultiirel bir ideoloji olarak da nasil algilandigini ve aktarildigini
gozler Oniine serer. Szl kiiltiiriin temel 6zelliklerinden biri, toplumsal
hafizay1 koruma ve yeniden liretme islevine sahip olmasidir. Bu baglamda
sOzlu anlatilar, yalnizca bireysel deneyimlerin degil, ayn1 zamanda bir
toplumun ortak degerlerinin ve kimliginin tasiyicisidir. Tirk kiiltiir
tarihinde bu islevin en belirgin bicimde goriildigii alanlardan biri
destancilik gelenegidir. Destanlar, bir yandan tarihsel olaylari,
kahramanliklar1 ve toplumsal doéntistimleri anlatirken, 6te yandan
doénemin aile yapisini, ahlaki normlarini ve toplumsal diizen anlayisini da
sembolik bicimde yansitir (Ogel, 1995: 1). Tiirk destanlarinda anlatilan
olaylar ve degerler, dogrudan ifade edilmek yerine siklikla kiltiirel
semboller araciligiyla aktarilmistir. Bu semboller, toplumsal bellegin ve
kollektif anlamlarin kusaktan kusaga aktarilmasinda merkezi bir rol
tstlenmistir (Duman, 2025: 569-570).

Destan gelenegi, Tiirk sozli kiiltiirtiniin en kokli anlati bigimi
olarak, ailenin hem bireysel hem kolektif diizeydeki 6nemini mitik bir
cercevede isler. Ozellikle Oguz Kagan Destani, “soy” ve “aile bag”
kavramlarin1 Tirk kimliginin merkezine yerlestirir. Oguz Kagan'in
olimiinden sonra tlkeyi ogullarinin yonetmesi ve her birinin kendi
boyunu kurmasi, aile merkezli bir toplumsal yapiy1 gostermektedir
(Ercilasun, 2019: 99). Bu anlatilar, ailenin yalnizca biyolojik bir birliktelik
degil, kiiltiirel siirekliligin temeli olan kutsal bir yap1 olarak gortldigiini
gostermektedir. Benzer sekilde, Dede Korkut Kitabi’'nda da aile,
toplumsal diizenin ve kahramanlik eposunun merkezinde yer alir. Eserde
yer alan anlatilarda evlilik, soyun devami, anne-baba iliskileri ve aile ici
dayanisma, yalnizca bireysel meseleler degil, ayni zamanda toplumsal
biitiinligiin kosullar1 olarak ele alinir. Dede Korkut'un o6giitleri, bu
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yoniliyle, sozlii gelenegin toplumsal idealleri kusaktan kusaga aktaran bir
egitimsel islev tasidigin1 ortaya koyar (Ergin, 2018: 27). Dolayisiyla
destancilik gelenegi, Tlirk toplumunda ailenin yalnizca sosyal bir kurum
degil, ayn1 zamanda kolektif biling ve ulusal kimlik insasinin ideolojik
tasiyicisi oldugunu gosterir. Bu yoniiyle destanlar, hem tarihsel gercekligi
yansitan hem de toplumsal idealleri bicimlendiren birer “sozlii tarih”
niteligi tasir.

Tirk diinyasinin onemli temsilcilerinden biri olan Kazaklar,
zengin sozli kiiltiir mirasiyla dikkat ceken topluluklardandir (Roux,
2017: 346). Bu kiiltiiriin en 6zgiin ve en koklii tiirlerinden biri olan
destanlar, sadece tarihsel olaylar1 aktaran metinler degil; ayn1 zamanda
bir toplumun diinya goriisiinli, deger yargilarini, ahlaki ilkelerini ve
toplumsal yapisini yansitan 6nemli edebi eserlerdir. Kazak destanlari, bu
yonliyle yalnizca kahramanlik anlatilar1 degil, ayni zamanda Kazak
halkinin tarihsel bellegini, inang sistemini ve sosyal kurumlarini tasiyan
birer kiiltiirel hafiza alani olarak degerlendirilmelidir.

Kazak destancilik gelenegi, Tiirk diinyasi s6zlii kiiltiiriiniin en
giiclii temsil bicimlerinden biri olarak, tarihsel hafizanin, ortak suur ve
milli kimligin korunmasinda 6nemli bir yere sahiptir. Go¢ebe yasam tarzi,
ataerkil sosyal orgiitlenme ve so6zli anlatim pratikleri, Kazak
destanlarinin yapisini belirleyen temel unsurlardir (Kaskabasov, 1999:
17). Kazak destanlari, “jirs1” veya “akin” adi verilen ozanlar tarafindan
nesilden nesle aktarilmistir. Bu anlaticilar sosyal hafiza tasiyicisi ve
tarihsel bilinci canli tutan kiltiirel figiirlerdir (Abdildayev, 2008: 54).
Jirsilarin dombra esliginde icra ettikleri destanlar, performatif gelenek
yoluyla “yasayan tarih” niteligi kazanir (Tekin, 2010: 203).

Kazak toplumunda destan anlatimi, kimlik aktarimi, tarih bilinci,
tore ve ahlak Ogretisi islevleri tasimaktadir. Bu nedenle pek ¢ok
arastirmaci destanlar1 bir “sozlii anayasa” niteliginde goérmektedir
(Kunanbayev, 2016: 34). UNESCO’nun Koblandi Batir destanini “Somut
Olmayan Kiiltiirel Miras” kapsaminda degerlendirmesi de bu gelenegin
uluslararas1 diizeyde taninmasini saglamistir. Kazak destanlarinda
kahramanlik (erlik), soyun devami (urug), bagimsizlik (erkinlik) ve
toplumsal birlik (jurt birligi) kavramlar1 6ne ¢ikar. Alp tipli kahraman,
toplumun kaderiyle 6zdeslesen bir figiirdiir. Bu yoniiyle Kazak
destanciliginda, eski Tirk epik geleneginin stirekliligi devam ederken,
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Islami déonemde de dini motiflerin giiclendigide goriiliir (Kahharov, 2014:
88).

Kazak destancilik gelenegi, kiiltiirel siirekliligi saglayan sozli
mirasin tasiyicis olarak, hem eski Tiirk mitik yapilar1 hem de islam
sonrasi deger sistemleri bakimindan zengin bir yapiya sahiptir. Jirsilarin
icraci aktarimi sayesinde destanlar yalnizca metin degil, “yasayan kiltiir”
olarak varlhigimi siirdiirmektedir. Bu yoniiyle Kazak destancilifl, hem
tarihl hem antropolojik hem de edebfi agidan Tiirk diinyas: sozli kiiltiir
killiyatinin en 6zgiin damarlarindan birini temsil eder.

Kazak destanlarinda aile, yalnizca bireyin dogup biiytidigii bir
ortam olarak degil; kahramanlik ideolojisinin beslendigi, toplumsal
diizenin korundugu ve soyun siirduriildiigii kutsal bir yapi olarak
karsimiza cikar. Kazak Tirklerine ait olan bir atasoziinde “Ata, uzun
kavak agaci, c¢ocuk ise yapragidir” (Ergobek, 2004: 47) seklinde
soylenmesi bunun bir gostergesidir.

Aile, bu destanlarda ¢ogu zaman bir milletin geleceginin teminati,
bireyin karakter gelisiminin kaynagi ve toplumsal birligin temeli olarak
anlatilmaktadir. Bu baglamda destanlardaki aile temsilleri, Kazak
toplumunun aileye atfettigi kiiltiirel ve toplumsal anlamlarin edebi
yansimalarin1 sunmaktadir. Ozellikle ataerkil yapinin vurgulandigy, aile
biiytiklerine duyulan sayginin 6n planda oldugu ve ¢ocuk sahibi olmanin
toplumsal bir deger tasidigi goriilmektedir. Destan kahramanlarinin
dogumu, yetismesi, evlenmesi ve soyunun devam etmesi gibi unsurlar, bu
baglamda yalnizca bireysel bir gelisim siireci degil, ayni zamanda
toplumsal hafizanin siirekliligi acisindan da 6nem tasir.

Bu calismada, Kazak destanlarinda aile kavrami ¢ok yonlii olarak
ele alinacaktir. Aile yapisinin destanlardaki temsili, kahramanlik
anlatilarinda ailenin islevi, aile ici roller (anne, baba, evlat, es) ve soyun
devami gibi temalar incelenerek, Kazak toplumunun kiiltiirel kodlar:
baglaminda degerlendirme yapilacaktir. Boylelikle Kazak destanlarinin
sadece tarihsel ya da edebi metinler olarak degil, ayn1 zamanda Kazak
halkinin sosyokiiltiirel yapisini yansitan birer belge olarak nasil islev
gordiigl ortaya konulmaya calisilacaktir.
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1.Anne ve Baba

Kazak destanlarinda aile kavrami, toplumsal diizenin 6ziidiir
(Kara, 2016: 18-19). Tiirk diinyasinda “atalar kiiltii”’niin Islam 6ncesi
donemden itibaren ahlaki bir norm haline geldigini belirtir. Bu anlayzs,
Kazak destan geleneginde anne ve baba figiirlerinin ytceltilmesiyle
somutlasir.

Tursun, kahramanin macerasinin genellikle ebeveyn duasiyla
basladigini, bunun toplumsal mesruiyetin bir gostergesi (2018: 41)
oldugunu vurgular. Ornegin Kubikul destaninda sevdigi kizla
evlenebilmek icin maceraya ¢ikan Kubikul'a, annesi dua ile yakarista
bulunur:

“Annesi 0 zaman séyledi

Yavrusundan ayri diisen deve gibi,

Parcalanip ytiregi agladi.

Babast ile annesi, duacisidir balanin.

Zavalli yaslh ana baba kaledir balasina,

Ttiyleri sertlegince,

Ucar sahin yuvadan.

Akl gelinip, heveslenip,

Gérdigtinii yakalar kayadan” (Arikan, 2007: 97).

Yine kazak destan kahramanlarindan olan Ansibay Batirin
neslinden Nuradin, Tarkasla savasindan dondiiglinde annesi su sozlerle
karsilamistir:

“Anasi o zaman sdyledi,
Séylediginde sdyle dedi:
Kurbanin olayim, Nuradin,
Huda'ma seni sordum.

Tek bagsina gittigin igin,

Yavrumun hali nice olur diye,
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Her giin durmadan agladim.
Memnunum kavusturdugu igin,
Stikrediyorum Huda'’ya” (Tiirkmen ve Arikan 2007:203).

Islamiyet sonrasi1 dénemde anne-babaya saygi, Kur’ani bir temele
kavusmustur. Aytbay, Kazak halk edebiyatindaki “ata-anaga iyilik”
temasinin Lokman Suresi 14. ayet ile (2002: 103-105) dogrudan
iliskilendirildigini gostermistir.

“Gergekten simdi gérmeden mi élecegim,

Kardesim, annem, babam, biricik agabeyimi?”(Sakenov ve
Avespayeva, 2009: 51)

Bu dénemde atalar kiiltii Islami degerlerle birleserek Kazak etik
sisteminin temeli haline gelmistir. Yildiz, Tiirk destan geleneginde baba
sOzlniin toplumsal yasa niteligi tasidigini, itaatsizligin hem bireysel hem
toplumsal su¢ sayildigini (2009: 49) ifade eder. Kazak destan kahramam
Nuradin annesine sdyle seslenir:

“Cok bekletme,

Beni ihtiyar ana,

Burada oyalanip da ne edecegim?

[zin aldim babadan,

Cikmak tizereyim ben

Yasadigim sehirden” (Tiirkmen ve Arikan, 2007: 191).

Kazak destanlari, anne ve babaya saygiy1 hem kdltiirel bir miras
hem de ahlaki zorunluluk olarak isler. Kahramanlarin basarisi, ebeveynin
rizasina baghdir. Bu temalar, Turk kiiltiiriinde atalar kilti ve [slam
ahlakinin birlestigi noktay1 temsil eder. Dolayisiyla destanlar, yalmzca
kahramanlik anlatilar1 degil, ayn1 zamanda ahlaki egitim metinleridir.

2.Cocuksuzluk

Kazak destanlarinda ¢ocuksuzluk temasi, bireysel bir eksiklikten
ote, toplumsal ve Kkiiltiirel degerlerin aktarimi acgisindan 6nem tasir.
Cocuk yoklugu, ailenin ve soyun devamliliginda bir bosluk yaratir ve
karakterlerin toplumsal sorumluluk bilincini 6ne ¢ikarir. Destanlarda
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cocuksuz kalan karakterler, toplumsal normlar ve kaderin sinaviyla
ylzlesir; bu durum kiiltiirel degerlerin korunmasi ve aktarilmasi
baglaminda ders niteligi tasir.

“Boyle yasayan Veli,

Tam da yetmigsine geldi.

Genglikteki baht, devran gitti.

Cocugu yok kuv bas han diye,

Adi etrafa yayildi.

Yaslilik onu hapsetti.

Halk “kuv bas” diye adlandirdr” (Arikan, 2007: 39).

Kubikul destaninin anlatildigl bu dizelerde, Tiirk diinyas1 sozli
kiiltiirtinde 6énemli bir toplumsal alg1 olan “cocuksuzluk” meselesi ele
alinmaktadir. Yetmisine gelip de soyunu siirdiirecek bir evladi olmayan
Veli, artik toplum tarafindan itibarsiz ve eksik goriilmekte ve halk
tarafindan “kuv bas” diye adlandirilmaktadir. Bu lakap, kisinin yalnizca
biyolojik durumunu degil, ayn1 zamanda toplum goéziindeki yerini de
belirleyen sosyal bir damgaya déniismektedir. Genglikte talihin ytiziine
gllmiis olmasi bir anlam tasimamakta; yashlikla birlikte kaderi adeta
daralip onu toplumsal hayattan soyutlayan goriinmez bir hapse
doniistirmektedir.

Nitekim Ailenin miiessesesinin devami ve aile kelimesinin
anlamini biitiiniiyle tasimak i¢in bir sart da ¢ocuk sahibi olmaktir. Erkek
ya da kiz olsun ¢cocuk sahibi olmak aile icin ¢ok 6nemlidir. Oyle ki boylarin
oturacaklari otaglar dahi buna gore sekillenir. Kubikul destani bu yoniiyle
Dede Korkut hikayeleriyle benzemektedir.

Dirse Han Oglu Boga¢ Han Boyu'nda boy i¢in ¢ocugun ne derece
onemli oldugu soéyle aktarilir. Dirse Han Oglu Boga¢ Han katildigi bir
toyda ¢ocugu olmadigi i¢in kara otaga oturtulmus, Dirse Han’a “Oglu kizi
olmayani Allah Ta’ala kargayuptur, biz dahi kargaruz” (Ergin, 2018: 78)
denilmistir. Toplum tarafindan ¢ocuk sahibi olmayanlarin Allah

1 Kuv bas: Balasiz, evlatsiz insan (kuru bas; tekbas).
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tarafindan kinandigina dair yaygin bir inanis vardir. Ayni zamanda “Tiirk
destan geleneginde, ‘cocuksuzluk’ olarak adlandirilan motif, kahramanin
babasinin bir bey olmasi, cok mal-miilke sahip bulunmasi, bir veya birgok
esi olmasina ragmen bir ¢ocuga sahip olamayisi, ¢ocugun haberinin
mucizevi bir sekilde verilmesi, sarth olarak bagislanmasi gibi temalarla
zenginlestirilir. ileri yaslardaki anne ve babadan diinyaya gelme, bu
kahramanin bagka alternatifinin olamayacagini; dolayisiyla 6énemini
vurgulamak icin destancinin kullandig bir yoldur” (Yildiz, 2009: 76).

“Hakimiyetimin giiclii gtinlerinde,

Hayirli padisah oldum.

Baht, devletim ¢ok oldu.

Askeri aklimla yonetip,

Kirilmaz elmas kili¢ gibi bir yigit oldum.

Bir evladimin olmayisindan,

Yashhik giintimde kiictik diistiim.

Ayakaltinda ezilip sertlesen topraga,

Tipki kara yere benzedim” (Arikan, 2007: 43).

Metinde once kahramanin genclik yillar1 ve kudretli dénemi
anlatilmis, ardindan yaslilikla birlikte baslayan itibar kaybi1 merkeze
alinmistir. “Kuv bas” lakabinin verilmesi, toplumun bireyi soyun
devamliligl lizerinden degerlendirdigini gosterir. Hanin askeri dehasi,
yonetimdeki basarisi veya adaleti, ¢ocuksuzluk karsisinda sembolik
degerini yitirmistir. Boylelikle gii¢c ve sayginlik kazanmanin ya da devam
ettirmenin 6nemi aile ve soyun giiclii olmas ile ilgili oldugu dizelerde
belirtilmistir. Ayrica devam eden dizelerde hakan, kendi i¢ diinyasinda
adeta bir diisiis yasamaktadir. “Kirilmaz elmas kili¢” benzetmesiyle
ylceltilen eski kudreti, yashlikta “kara toprak” imgesiyle yer
degistirmistir. Topraga benzeme motifi yalnizca 6liimiin metaforu degil,
toplum tarafindan artik goriinmezlesen ve degeri azalan bireyin ruh
halinin semboliidiir. Ciinkii renk sembolizminde kara renk toprak, giic,
kuvvet, bazen de keder, yas ve alt tabaka manasina gelir (Kii¢tk, 2010:
185). Bu sdylem, geleneksel Tiirk diisiincesinde soyun devaminin bireyin
diinyadaki varliginin en somut ispati sayildigini géstermektedir.
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“(Baba Tiikti Evliya):

Bir bala verecegim,

Hayvanlarinin hepsini kurban etmelisin.
Sadaka olarak onlari dagittiktan sonra,
Gecikmeden yap biiyiik diigtin toy.

Hasretle kavustugun biricik balanin,

Adini da ‘Kubikul’ koy.

Dokuz ay, on giin oldugunda,

Bir oglan dogurdu.

Diinyaya bir ogul gelince” (Arikan, 2007: 55).

Bu boéliimde Tiirk-Islam tasavvuf gelenegi ile eski Tiirk bozkir
kiltiirtiiniin i¢ ice gectigi, bir cocugun gelisini mijdeleyen bir Tiirk veli tipi
karsimiza ¢ikmaktadir (Ocak, 2016: 40). Metin hem evliya kerametinin
hem de ataerkil-soy siirekliligi inancinin belirgin kodlarini tasir.

Evliyanin “hayvanlarinin hepsini kurban etmelisin” ifadesi,
sadece bir siikiir ibadeti degildir; burada kurban, soyun ve bereketin
acilmasi icin bir arinma vesilesi olarak goriiliir. Kékleri samanistik
déoneme  kadar uzanan bu anlayista, soyun = tikanmasi
ugursuzluk/kesilmeyle iliskilendirilir; kurban ise onu yeniden acan
sembolik eylemdir. Tasavvufl gelenekte ise kurban ve sadaka, kerametin
sarth gerceklesmesinin bir tiir “manevi mukavelesi” olarak karsimiza
¢ikar. “Yeryiiziinde ¢ok cesitli nimetlere sahip olma sansina erisen insan,
bunlar1 kendisine ihsan ettigini diisiindiigii Tanr1 ya da Tanrilara kurban
sunmak suretiyle, stikriinii ifade etmistir. Yani kurbani bir tesekkiir
vasitasi olarak diisinmiistir” (Bekki, 1996: 16).

“Bir bala verecegim” ifadesi zihinsel olarak klasik “dua ile evlat”
motifine isaret eder. Evliya burada: araci, soy cizgisini koruyucu, gaipten
haber veren manevi otorite konumundadir. Bu durum Dede Korkut
anlatilarinda Dede Korkut'un g¢ocuk mijdelemesine, Kazak-Kirgiz
destanlarinda ise aksakal/evliya figiirlerinin soyun gelecegini haber
vermesine benzer. Evliyanin ¢ocugun adini bizzat belirlemesi “Adini
Kubikul koy” demesi 6nemli bir ayrintidir. Béylece cocugun ismi manevi
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bir sekilde koyulmus olur. Isim verme, evliyanin soy iizerindeki manevi
velayetinin de isaretidir (Ogel, 1995: 98).

“Dokuz ay, on giin” ibaresi, Tiirk mitolojisinde say1 sembolizmi
acisindan olagandir. “Dokuz sayisi, Tirk ve Mogol destan ve
soylencelerinde Kisi ve yer adlarin1 tanimlamada ve say1 sifati olarak
siklikla kullanilmistir” (Yilmaz, 2022: 1410). Dokuz, hem tamamlanmiglik
hem kutlu déngii sayisidir. Bu yoniiyle ¢cocugun diinyaya gelisi siradan
degil, kutsanmis bir dogum olarak cercevelenir. Dolayisiyla metin, sadece
bir cocugun dogumu degil; soy siirekliliginin manevi bir mesruiyetle
yeniden tesis edilmesi temasini isler. Tasavvufi-halk inanci ile kadim
bozkir zihniyetinin birlestigi tipik bir “kutsal evlat” anlatisidir.

Yine ayni sekilde ¢ocuksuzluk ile ilgili benzer dizeler Alpamis
Batir destaninda da yer almaktadir. Baybori cocugu olmadigi, akrabalari
tarafindan dislandigi, kinandigi ve eziyet edildigi i¢cin dua ederek cocuk
sahibi olmak istiyor. Ayni zamanda cocuksuzlugu olimle es goriip
Yaraticlya sitem ediyor:

“Baybori Hakk’a yalvardi:

Almadin, Hiida, canimi

Balam olmadigi icin

Akrabalar yiyor malimi.

Kurban olayim adina

Yaradan biricik Hiida’m.

Bir balam olmadigi igin,

Eziyet ediyor etrafim.

Hiikmederek konusuyor,

Balasi ¢ok akrabalarim.

Gérecegin giin olacak mi1” (Tirkmen ve Arikan, 2011:39).
Baska bir destan olan Akkenje destaninda ise;
“Er Derbes cocuksuzdu

Cocugu gozii gériince
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Akkenje’nin kus tiiyii yatagi

Oldu simdi dégsegi.

Sevingli oldugunda

Anne ile babasi

Cocugu sevip kucagina aldl.

O saatte sadaka verdi

Cocugu éptii neselendi” (Jumadiova vd., 2015: 825).

Er Derbes ilk esinden ¢cocugu olmadig icin yeniden evlenmesi ve
devaminda gelisen olaylar silsilesi anlatilmaktadir.

3. Kardes

Kazak destanlarinda kardes iliskileri, hem aile i¢ci dayanigsmanin
hem de toplumsal diizenin temelini olusturur (Abdildayev, 2008; Tekin,
2010). Kardesler arasindaki bag, bireylerin toplumsal sorumluluklarini
ve kiltlrel degerleri icsellestirmelerini saglar. Destanlarda kardesgler,
¢ogu zaman ortak bir amag icin is birligi yapar, birbirlerinin haklarini
korur ve adaletin saglanmasinda rol oynar (Kunanbayev, 2016). Alpamis
destaninda kahraman Alpamis kardesi olmayisina su sozlerle sitemde
bulunur:

“Yigit Alpamis ¢ok tiziild(i.

Kétii imis yalnizlik,

Erkek kardesinin olmayisi yiiregini pargaladi.

Asi teke gibi ziplayarak,

Yalnizim, diye haykirarak” (Tiirkmen ve Arikan, 2011: 56).

Yine baska bir destan olan Diirligiiv destaninda ise kahraman
kardessizligin tiziintiisiinii su sozlerle belirtir:

“Kardesim de yok ardimda.
Zavallt babam giintin nasil olur,
Kaygiyla yattiginda.

Tek basima yiiriiyorum sik orman iginde.
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Hastalansam bana iiziilecek kimse yok,
Yashh anam babam kendilerine emanet.
Can acir Alaman’in ogluna

Yardim et, ihtiyarlart yalniz birakma” (Avespayeva ve Elbekov,
2013: 15).

Yukaridaki dizelerde cocuksuzluk disinda kardessizlik motifi
islenmistir. Ayni aile icindeki ¢ocuklarin birbiriyle olan kan bagi veya
sthri bagini ve birbirleriyle iliskisini ifade eden kardes sozii, biyolojik
oldugu kadar, sosyolojik ve kiiltiirel bir olguyu da (Demirtas, 2021: 220)
ifade etmektedir. Ciinkii erkek kardesinin olmamas1 Kkisinin gii¢siiz
olmasi, dayanagimin olmamasina anlamina gelmektedir. Ozellikle erkek
kardessizligin vurgulanmasi ata-erkil bir soy diizenine sahip olduklarini
gostermektedir. Kardeslik Tirk toplum yapisinda dayanismanin ilk
halkasi olarak gortilir. Kardesler arasi bag, ataerkil aile yapisinda sosyal
sermayenin en gii¢li bi¢cimidir; birey bu ag sayesinde toplumsal giiven ve
destek sistemine katilir (Berkes, 1975: 88).

Kardesligin Tiirk kultiriindeki 6nemine binaen Orhun
Abideleri'nde Bilge Kagan'in “Kiiciik kardesim Kiil Tigin vefat etti. Kendim
diistinceye daldim. Gortir géziim gérmez gibi, bilir aklim bilmez gibi oldu”
(Akar, 2022: 72) seklindeki ifadesi kardesini kaybetmenin acisini
yansitmaktadir.

4. Evlilik

Kazak destanlarinda evlilik, yalnizca bireyler arasi bir birlik degil,
ayni zamanda ailelerin ve topluluklarin sosyal yapisini pekistiren bir
kurum olarak tasvir edilir (Tekin, 2010; Kahharov, 2014). Evlilikler
genellikle toplumsal normlara ve Kkiltiirel degerlere uygun olarak
sekillenir, aileler arasindaki ittifaklar1 giiglendirir. Destanlarda evlilik,
kahramanlarin kisisel gelisimi, toplumsal sorumluluklarn ve aidiyet
duygusunun pekismesi acisindan kritik bir islev goriir (Kunanbayev,
2016).

Dotan Batir destaninda kardesler en blyiikk agabeyleri
evlenemedigi icin tiziilmeleri su dizelerle anlatilir:

“Sekseni de bir araya gelip danigti iiziinti icinde,
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Yakismaz biiytik agabeyimiz yasaman béyle,
Yakinimizda bir yurt varsa gidelim, diye,
Nal ¢cakarlar kiiheylanlarin hepsine de” (Arikan, 2007: 225).

Bozkir topluluklarinin destan geleneginde evlilik, bireysel bir
tercih olmaktan ¢ok daha 6te, kahramanin toplumsal aidiyetinin ve ilahi
yazgisinin tamamlanmasini saglayan temel kurum olarak karsimiza ¢ikar
ve evlilige biiyiik bir 6nem verilir (Siimer, 2024: 474). incelenen metinde
kahramanin ezelden istiin kilinmis olmasi, onun Kudretinin ve
seckinliginin Tanr1 vergisi oldugunu gostermektedir. Ancak bu ustiinliik,
evlilik gerceklesmedikce toplumsal diizlemde eksik bir statiiye isaret
eder. Yani kahraman, ilahi destek gormesine ragmen “gelin evinin dniine
inmeyisi” ile kiiltiirel anlamda heniiz tamamlanmamis bir 6znenin
konumundadir. Bu durum, bozkir kiltiriinde soy devaminin
kahramanligin ayrilmaz bir parcasi olarak goriildiiglinii ve toplumsal
kabuliin ancak aile kurumu araciligiyla miimkiin oldugunu ortaya koyar.

Nitekim bozkir destanlarinda evlilik, erginlesme siirecinin son
halkasini temsil eder. Kisi, savas ya da gli¢ gosterisiyle bedensel erk sahibi
oldugunu kanitladiktan sonra, aile kurarak toplumsal erk kazanir. Maddi
giic sahibi olmak ise tek basina yeterli degildir. “Bol devlet verse bile”
ifadesi bu noktada belirleyici niteliktedir. Kahraman, servet, iktidar ve
soyluluk gibi degerleri tasisa bile, evlilik gerceklesmedikce geleneksel
diinya goriisiine gore “tamamlanmis” sayllmaz. Bu anlayis, evlilik
kurumunu yalnizca bireysel duygu alanina degil, soyun siirekliligi ve
toplumsal dengenin korunmasi gibi kiiltiirel zorunluluklara baglar.

Kiz Jibek destaninda Tolegen, Jibek ile evlenmek icin yola ¢ikar ve
annesine su sozlerle sitemde bulunur:

“Bir giizel almadan annecigim,
Acaba génliim rahatlar mi?
Talep ettigi isten

Erler vazgeger mi?

Annecigim bosu bosuna

Gézyasini dokiip durma,

90



Kazak Destanlarinda Aile

On yedi yasina girinceye kadar,

Benim icin bagslik parasi vermeyen,

Akranlarimin ayarinda gormeyen,

Dékiilsiin kum géziine,

Bu olsun hak ettiginiz ceza” (Turganbayev, 2012: 25).

Dolayisiyla destandaki evlilik, bireysel mutlulugu degil, kiiltiirel
biitiinliigli ve mesruiyetin tamamlanmasini temsil eder. Kahramanin
yalniz yasami “1ssi1z, glinessiz yaban saha” metaforu tizerinden eksiklik ve
kopuklukla eslestirilir. Gelin alma asamasi ise onu toplumsal merkeze
yeniden dondiiren térensel bir tamamlanma islevi gortr. Boylece evlilik,
destansi1 anlatida hem kaderin hem de kiiltiirel diizenin nihai teyidi haline
gelir.

Tirk aile yapisinda esler arasinda da ¢ok biiytik bir sadakat vardir
ve namus kavrami 6nemli bir yer tutar. Dede Korkut hikayelerinden Salur
Kazan'in Evi Yagmalandigi Boy adli hikayede kafirler Kazan Bey'in
hatununun kim oldugunu 6grenmek i¢in oglu Uruz’un etini cariyelere
yedirip annesini bulmak isterler. Bunun iizerine Burla Hatun’un oglu
Uruz’'un cevabi son derece dikkat cekicidir. “Sakin hatun ana, benim
lizerime gelmeyesin. Benim i¢cin aglamayasin. Birak beni, kadin ana, cengele
assinlar. Birak etimden kessinler, kara kavurma etsinler. Kirk bey kizinin
oniine iletsinler. Onlar bir yediginde sen iki ye! Seni kdfirler bilmesinler,
duymasinlar. Ta ki sast dinli kdfirin désegine girmeyesin, sarabini
sunmayasin, babam Kazan’in namusunu ayaga diisiirmeyesin sakin! dedi”
(Ergin, 2018: 107).

Uruz’'un annesine soyledigi bu sozler, Tiirk aile yapisinin
temellerinde yer alan sadakat, iffet ve namus anlayisini en ¢arpici bicimde
yansitir. Bu ifadelerde gorildigu tizere aile, yalnizca kan bagiyla degil,
ayni zamanda onur ve degerlerin korunmasiyla tanimlanan kutsal bir
birlik olarak ele alinmaktadir. Uruz’'un, kendi canini hice sayarak
annesinin diisman eline gegmemesi icin gosterdigi kararhlik, bireysel
duygulardan ¢ok toplumsal ahldkin ve aile onurunun korunmasina
yoneliktir. Bu durum, Tiirk toplum yapisinda ailenin, bireyin iistiinde bir
deger olarak gorildiigiinii gostermektedir. Ayrica Burla Hatun’un
namusunun, sadece kadina ait bir kavram degil, biitiin bir soyun ve
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toplumsal diizenin itibariyla 6zdeslestirildigi anlasilmaktadir. Uruz’'un
sozleri, Tiirk destan geleneginde annenin, ailenin hem duygusal hem de
ahlaki merkezi olarak konumlandirildigini;; ancak bu konumun ayni
zamanda agir bir sorumluluk ytikledigini ortaya koyar. Verilen bu 6rnek,
Dede Korkut hikayelerinde ailenin kutsalligini, sadakatin yticeltilisini ve
bireysel fedakarligin toplumsal bir gorev haline gelisini acik bigcimde
gostermektedir.

Sonug¢

Turk destanlari, yalnizca toplumsal yapinin anlatimiyla sinirh
kalmaz, bireyin kimlik olusumu ve deger sistemlerinin gelisiminde
merkezi bir rol oynar. Destanlarda ¢ocugun dogumu, bireysel varlik ve
toplumsal stireklilik agisindan 6nemli bir anlam tasir. Bu durum, aile
kurumunun biyolojik baglarin 6tesinde kultiirel aktarim mekanizmasi
olarak islev gordiigiini ortaya koyar. Kardesler arasindaki bag ve
dayanisma, aile i¢i dengeyi korur ve bireylerin toplumsal
sorumluluklarini kavramalarini saglar. Anne ve babaya duyulan saygi,
cocuklarin toplumsal normlar ve kiiltiirel degerleri benimsemesine
zemin hazirlar.

Destan metinleri, aile icindeki rollerin cesitliligini edebi bir
bicimde aktarir. Cocuk, ebeveyn ve kardes iligkileri, bireysel kimlik
gelisimi agisindan 6nemli olmasinin yaninda toplumsal dayanisma ve
aidiyet bilincinin giiclenmesine de katki saglar. Bu iligkiler, toplumsal
normlarin aktarilmasi ve kiiltiirel bellegin korunmasi siire¢lerini gérinir
héle getirir. Destanlarda goriilen ornekler, aile baglarinin toplumun
surekliligi ve kiiltiirel degerlerin yasatilmasi agisindan kritik bir islev
tistlendigini ortaya koyar.

Sonuc olarak, Tlrk destanlarinda aile kurumunun ele alinis, birey
ve toplum arasindaki etkilesimin ve kiiltiirel degerlerin kusaktan kusaga
aktarilmasinin temel yollarindan biri olarak degerlendirilebilir. Aile ici
iliskiler, bireyin sosyal kimligini sekillendirmekle sinirli kalmayip,
toplumsal diizenin ve kiiltiirel stirekliligin korunmasina katkida bulunur.
Bu baglamda destanlar, edebi ve sosyokiiltiirel agidan aileyi merkeze alan
degerli bir kaynak olarak kabul edilir.
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